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INTRODUCCION

A lo largo de este ano ya hemos presentado dos subsidios, el
primero, mds bien introductorio, nos proponiamos releer en
nuestraviday en nuestro contexto el articulo del Papa Benedic-
to XVl que habla de las tres conversiones de Agustin y la homilia
del Papa Francisco, en el capitulo general 2013, acerca de las
tres inquietudes de Agustin. En el mismo subsidio encontramos
el texto del Fr. José Guillermo Medina acerca de la conversion
del corazdn. €n el sequndo Subsidio del mes de Agosto profun-
dizamos en los objetivos y en el fundamento biblico de nuestro
itinerario.

€n el retiro anual del mes de Abril con el discernimiento de es-
piritu, Marcos Alemadn SJ. nos animo a profundizar el espiritu
agustiniano de la interioridad como punto clave para la conver-
sion.

€n los dias de la formacion permanente Daniel Lazcano, de los
Operarios Diocesanos, nos acompano tratando temas de ma-
durez personal comunitario y sus implicancias en nuestros ser-
vicios pastorales.

€n esta tercera ficha deseamos hacer en primer lugar una re-
flexion breve acerca del camino recorrido, por lo que deseamos
que cada comunidad pueda repasar y hacer memoria de lo tra-
tado hasta el presente y pueda organizar el material recibido.
€n la medida de lo posible intentar responder en comunidad a
las siguientes preguntas /o guias.

1. Organizacion del material, distinguiendo que subsi-
dios pertenecen al drea de formacion y vida religiosa y
que subsidios al area de pastoral.

2. Repasar en comunidad los aportes del retiro anual y
la formacion permanente del mes de setiembre, anotar
lo mas relevante.

3. Dialogar acerca del material recibido, cudl es la valo-
racion general.



€n esta tercera ficha presentamos un articulo acerca del tema
de la madurez personal, abordado desde la obra agustiniana:
"AGUSTIN, SOBRE LA INTERIORIDAD Y LA VIRGINIDAD, de Tho-
mas F. Martin OSA.

€l resumen que presentamos de este articulo, nos aporta una
lectura muy particular que nos da una herramienta que nos
ayuda a pensar temas de madurez afectiva y humana desde
nuestro ser agustiniano. Cristo modelo de humanidad vy pleni-
tud.

Al final encontraremos unas preguntas que nos van a ayudar a
fijar algunas ideas importantes.

RESUMEN,
“AGUSTIN, SOBRE LA INTERIORIDAD Y LA VIRGINIDAD"
THOMAS F. MARTIN, O.S.A.

“Dame un corazén que ame y sentird lo que digo” (Tratados so-
bre el Evangelio de San Juan, 26,4).

¢Puede ensenamos un hombre de la antiguedad algo acerca del
sexo y el deseo? Actualmente, en muchos circulos, incluso en
la Iglesia, esta pregunta tendrd seguramente como respuesta
un rotundo y espontdneo jNo! &l “no"” puede. Hablar acerca de
“Agustin, sobre la interioridad y la virginidad” debe obligamos,
de alguna forma, a hablar acerca de “Agustin, sobre el sexo y el
deseo”, y puedo asegurarles que a él le encantaria suscitar la
controversia que la sola mencion del “sexo y el deseo” parecen
encender siempre en el mundo de hoy. Y para ser sincero, jel
“NO" puede que tenga una base solida! €s fdcil identificar la
brecha que separa al significado de estas palabras con nuestro
mundo vy el de Agustin. Después de todo, los estudiosos coinci-
dirian en afirmar que el mundo antiguo era patriarcal, una so-
ciedad y una cultura donde las mujeres eran consideradas, casi
automaticamente, como subordinadas e inferiores. No se me
ocurre otro ejemplo mejor que algunas palabras de Ambrosio:

“Cada hombre es perseguido o alguna mujer u otra en propor-
cion; como mis méritos estan muy lejos, las pruebas son mds
pesadas” (Carta 76,18; véase W.H.C. Frend, The Rise of Christia-
nity, 622).



Existe, pues, no sdlo la cuestion de la propia experiencia de
Agustin de una relacion de larga duracion con la desconocida
mujer de las Confesiones (véase Confesiones. 4, 2,2;6,15,25), de
cuya unioén nacié un hijo, sino también la reaccion consiguiente
cuando fue enviada de vuelta a Africa desde Mildn:

“Cuando apartaron de mi lado, como impedimento para el ma-
trimonio, a aquella mujer con quien solia compartir mi lecho,
el corazon, rasgado por el punto en que estaba adherido a ellg,
quedo llagado y manando sangre. Ella se marché a Africa, tras
hacer la promesa de no conocer a otro hombre y dejando en mi
compania al hijo natural que yo habia tenido de ella. Y yo, des-
venturado, incapaz de imitar a una mujer sin poder soportar la
espera de los dos anos que me restaban para casarme con la
joven que habia pedido, y porque no era un enamorado del ma-
trimonio; sino un esclavo de la pasion, me busqué otra mujer”
(Confesiones 6,15,25).

Los esceépticos sobre lo que quiso decirnos Agustin en tomo al
“sexo y al deseo” se basan, sobre todo, en su conocida acep-
tacion de los maniqueos, que odiaban el cuerpo, sostenida por
la cultura filoséfica marcada por lo que muchos consideran un
platonismo que huye del cuerpo y un estoicismo que reprime el
cuerpo, aunque comprender asi estas escuelas filosoficas tan
complejas, serd, cuanto menos, superficial y simplista. Otro blo-
que importante es lo que todo el mundo antiguo entendia sobre
el cuerpo en general y de la sexualidad humana en particular.
€n un mundo sin la capacidad de ver que ofrece un microscopio,
los juicios sobre el cuerpo se limitaban a lo que el ojo humano
veia y lo que uno podia concluir I6gicamente de la observacion
de los fendomenos fisicos. &l cuerpo era analizado por categorias
tales como “caliente y frio", “himedo v ligero”, etc. (Cf. Sermén
341). {Ningin hombre de la antigliedad vio nunca una celula!
Queé lejos puede llevamos la observacion logica cuando se trata
de cuestiones relativas al cuerpo y la sexualidad.

UNA CUESTION DE VOCABULARIO

Entre las muchas cosas que sabemos de Agustin por él mis-
mo en las Confesiones, es que, antes de su conversion, no era
ni virgen ni se preocupaba en absoluto de su interioridad. Vivio
con una mujer durante muchos anos y de esa relacion nacio su
hijo Adeodato. Con un porvenir claro como retorico y con posi-
bilidades de enriquecerse, vivia completamente atrapado en un



mundo de exterioridad, un esclavo de la apariencia y la opinion
pUblica. Pese a que Agustin, junto con sus “companeros patris-
ticos”, tenia en alta estima la virginidad, sabia perfectamente
gue no podria nunca reclamarla para si en lo mas minimo, ni
tampoco podian hacerlo sus companeros cristianos. Aunque
Agustin siempre hablaba de la virginidad como de la llamada
mds elevada, la gran mayoria de su congregacion en Hippo Re-
gius eran hombres casados. €sta es la razon por la que no solo
subrayara la importancia de la virginidad (virginitas) sino tam-
bién, y podriamos decir que para responder a la mayoria de sus
fieles, subrayara nociones como la virginitas cordis, continentig,
castitas, mundi cordis (algo a lo que todos estamos Ilamados).
Hemos de observar un marco mas amplio si queremos recono-
cer correctamente lo que Agustin cree que implica la nocion de
virginidad. Lo mismo es verdad para la cuestion de la interio-
ridad (Agustin nunca utilizo la palabra “interioritas” que apa-
rece, por vez primera, en los textos latinos medievales). Para
abordar esta cuestion debemos pensar en terminos tales como
cor, homo interior, imago Deiy en un grupo de expresiones que
Agustin utiliza para explorar lo que, sucintamente, podriamos
expresar con el término interioridad. A lo largo de esta charlg,
cuando hablo de virginidad, serd necesario prestar atencion a
esta amplia gama de términos.

EL CRISTO D& NUESTRA INTERIORIDAD, €L CRISTO D&
NUESTRA VIRGINIDAD

“Ciertamente, es en Cristo en quien debemos ver excelente
Maestro y ejemplar de la integridad virginal” (La santa virgini-
dad 35,35)".

Todo lo que Agustin tiene que decir sobre la interioridad v la
virginidad, insisto, forma parte, sencillamente, de la atencion
fundamental y fundacional que se le da a nuestra relacion con
Cristo, a quien es Cristo para nosotros, y quiénes se supone que
somos para Cristo. Cuando Agustin habla sobre la interioridad y
la virginidad, en realidad le esta poniendo voz a una experiencia
y un concepto de Jesucristo, &l texto que canalizo la gracia de
la conversion para Agustin fue Romanos 13,13: “Revestios del
Senor Jesis” Este es el texto que hizo regresar a Agustin, final-
mente, a su propio corazon; este es el texto que movid a Agus-
tin a desear que su corazon fuese, en primer lugar, una morada
adecuada para Cristo. Lo que Agustin tiene que decir sobre la



interioridad vy la virginidad es una expresion de este retomo y
ese deseo. Refleja que entiende el tipo de seres humanos que
Dios nos llama a ser, el tipo de relacion al que estamos invita-
dos a entrar con Dios, y el tipo de amor, plenitud y alegria que
esperamos encontrar en Dios. No entenderemos nada de lo que
Agustin dice sobre la interioridad v la virginidad, si no conse-
guimos encontrar en ello una llamada a volver a Cristo y a vivir
en Cristo. En esta charla quiero explorar algunos aspectos del
Cristo de nuestra interioridad y del Cristo de nuestra virginidad.

Puede que les sorprenda como Agustin se refirio a la sexualidad
de JesUs. Fue arrastrado a un debate acalorado v se le hicieron
complejas preguntas sobre la humanidad de Jesus durante sus
polémicas discusiones con Julian de Eclana, siempre en relacion
con la influencia del pecado original de Adan y €va y sobre el
cuerpo humano. Asi, podemos oirle decir en su Gltimo escrito, su
Contra lulianum Opus Imperfectum:

“Cuanto por los sentidos del cuerpo se puede sentir o percibir, lo
percibio y sintio él (Cristo); y, si lo hubiera querido, no le faltaria
el vigor de engendrar; sin embargo, su carne nunca codicié con-
tra el espiritu”. (Réplica a Juliano. Obra inacabada 4,49).

Julian y Agustin estan en total desacuerdo sobre nuestra ex-
periencia presente de la sexualidad. Para Agustin, una clara
indicacion de la perniciosa cicatriz de aquel primer pecado en
nuestra naturaleza humana es la naturaleza involuntaria de
la excitacion sexual. Este "hecho externo” era, para Agustin, un
signo de un trastorno interno o interior. Ya no somos capaces
de controlar nuestros deseos y nuestro cuerpo no se somete ya
a la razon. €l enfoque de Agustin es profundamente paulino, y
se basa en la afirmacion del Apostol cuando dice que el espiri-
tu lucha contra la carne y viceversa (Cf. Gdlatas 5,17, un texto
fundamental para Agustin). Se remite con insistencia a los ver-
siculos finales del capitulo séptimo de la Epistola a los Roma-
nos donde Pablo, segun la lectura de Agustin, habla de nuestro
“cuerpo que [nos] lleva a la muerte: corpus mortis huius” (7,24).
Aunque no se trate de una interpretacion, muchos estudiosos
modernos de Pablo lo suscribirian, Agustin vio en “este cuerpo
que me lleva a la muerte” una declaracion sobre nuestra ex-
periencia presente del cuerpo devastado por los debilitadores
efectos de aquel primer pecado. Teologicamente podria pensar
en su antitesis: “el cuerpo que lleva a lavida” (corpus vitae illius),



la experiencia del cuerpo antes del pecado de Adan vy €va, lo que
serd nuestra experiencia de la resurreccion de nuestro cuerpo.
La unicidad del cuerpo de Jesls es que Agustin, sencillamente,
afirma la fe de la iglesia primitiva:

“Nacié del Espiritu y de la Virgen, no por concupiscencia de la
carne”, (Réplica a Juliano Obra inacabada 4, 57).

€sto tenia para Agustin, implicaciones para la humanidad de
Cristo:

“Cristo, cumplidor perfecto de la ley, nada ilicito codicio, pues no
conocio, discordia alguna entre la carne y el espiritu; discordia
que viene a la naturaleza humana de la prevaricacion del primer
hombre...” (Réplica a juliano. Obra inacabada 4,57)

La relacion entre el espiritu, la mente y el cuerpo, era de perfecta
armonia y concordia para Jesds de Nazaret, poseia una huma-
nidad sin esa discordancia interna, sin conflictos externos. La
voluntad, el deseo y el movimiento del cuerpo estaban comple-
tos y perfectamente en unidad en Cristo:

“Por consiguiente, aquel varén perfecto no nacio de la concu-
piscencia, que indiferentemente codicia el bien y el mal, sino del
Espiritu santo y de la virgen Maria; todo lo que apetecio era lici-
to; y lo que no era licito, ni lo desed. Nacido en la carne por obra
del Espiritu Santo, no podia experimentar lucha alguna entre la
carne y el espiritu” (Réplica a Juliano. Obra inacabada 4,58).

€l "debate” (de hecho un debate elaborado) se convierte en mu-
cho mads sensible - y no debemos entrar en discusiones mas
abiertas sobre la experiencia de Jesis acerca de su sexualidad
que, en cierta medida, nos sorprenderdan por la biologia arcaica
que estaba en juego en aquel momento -, pero lo importante
para nosotros es que Agustin ve a Cristo como un “modelo” para
nosotros, una humanidad perfecta basada en el paradigma de
la concordia, manifestada en la “integridad” - la “rectitud” - la
“buena salud” - y una de sus improntas fundamentales es una
autéentica sexualidad.

Cristo vino para restaurar la integridad de esta naturaleza (re-
dintegrare), a corregirla (corrigere), y a sanarla (sanare), porque
él tenia la integridad sin ningdn tipo de corrupcion (integer sine



ulla corruptione), la rectitud sin ningln tipo de depravacion (rec-
tus sine ulla pravitate), la buena salud sin ningin tipo de deseo
por el pecado (salvus sine ulla cupiditate peccati) (Réplica a Ju-
liano. Obra inacabada 4,59)

Observen la importancia que Agustin le da a valores como in-
teger, rectus, salvus. Cristo es un modelo para nosotros de
"hombre perfecto” (4,58), una perfeccion que se manifiesta en
la concordia, la armonia, pero lo que, quizas, es mds importante,
nos brinda la posibilidad de compartir esa perfeccion el trabajo
de curacion de la gracia. Para Agustin, probablemente no hay
signo mds evidente de "desintegracion”, "desorden” y “enfer-
medad” que la experiencia de confusion y lucha sexual (aunque
cabe senalar que ese “evidente” no significa “el mas grave”. La
Superbia, un pecado “de la carne” pero no “del cuerpo”, es, con
mucho, el pecado mas grave y la raiz de todos los demds. La
virginidad de Cristo, el hecho de que decidiese el mismo una vida
celibe (4,54), ejemplifica para Agustin la humanidad por la que
todos luchamos arduamente, un sentido del yo marcado para la
perfecta sincronia entre lo interior y lo exterior, entre la mente y
el cuerpo, entre la voluntad y el deseo, entre el espiritu y la car-
ne. Debemos reconocer sinceramente que no todos aceptardn
la antropologia teoldgica que Agustin concibe, pero lo que no
podemos negar (y sequir llamdndonos cristianos) es el modelo
de humanidad del que Jesls es modelo ejemplar y al que es-
tamos llamados como seres humanos. Las investigaciones de
Agustin sobre la sexualidad de Cristo son un intento de afirmar
ese principio. “Cristo es la medida de nuestra humanidad”, no
es solamente una propuesta tedrica para Agustin, sino un com-
promiso concreto a someter nuestra experiencia presente de
nuestra humanidad rota al magisterio de Cristo. Como nuestro
maestro, y de hecho maestro interior, nos ensena lo que signi-
fica ser nosotros de verdad. Y el hecho de que JesUs decidiera
vivir la vita virginalis (sin condenar, sin embargo, el matrimonio
(Cf. Replica a Juliano. Obra inacabada 4,58). Agustin considera
que tiene implicaciones para la forma en la que nosotros de-
bemos considerar nuestra propia humanidad. Para Agustin, el
Cristo de la virginidad es el lugar hacia donde deberiamos dirigir
nuestra mirada.

Existe otra dimension muy rica del concepto de Agustin sobre
la virginidad de Cristo que llega a lo mas profundo del corazon
humano. Implica la relacion de intimidad y amor que es posible



entre nosotros y Cristo. Agustin encontro un ejemplo clarisimo
de esta intimidad y amor en Juan el apostol y evangelista (jla
critica biblica contempordnea tendria dificultades con esto!)

“Hay, ademas, otros intérpretes de las Sagradas Escrituras, y
ciertamente de mucho peso, que dicen que el apostol San Juan
fue mas amado del Senor por ser castisimo desde su ninez y
no estar ligado con los lazos del matrimonio” (Tratados sobre el
Evangelio de San Juan 124,7)

Comprenderdan que Agustin establece un vinculo directo entre la
virginidad de Juan (castissimus vixerit)y el hecho de era el plus
amatum. Esto encuentra su manifestacion mas expresiva para
Agustin en el relato que Juan hace de la Ultima Cena en la que
éste reposa la cabeza en el pecho de JesUs: super pectus Domi-
ni. Hay casi un elemento trasgresor y provocador en el retrato
que hace Agustin de esta intimidad. Habla de una especie de
erotismo espiritual cuando dice que Juan se nutria del pecho de
Jessy, como un bebg, eructaba en él; eructaba el Evangelio que
habia bebido del propio pecho de Jests. Para Agustin, la pasion
mistica que impregna el evangelio de Juan es el resultado direc-
to de una intimidad apasionada misticamente entre el corazon
de Juan y el corazdn de Jesus. Si muchos estudiosos sugieren
que hasta la €dad Media no se desarrolld una cristologia mas
afectiva, es que no han hecho los deberes. Agustin propone una
relacion de profunda intimidad, amor y devocion entre el cris-
tiano y Cristo. Y esto no conduce a una retirada o escapismo:
Agustin concebia que el ministerio de Juan como evangelista
provenia directamente de esa experiencia de intimidad llena
de fe. Para nosotros, lo que subraya este retrato del Discipulo
Amado es la clara union que establece Agustin entre la vida vir-
ginal y la intimidad con Cristo.

Vemos la misma intimidad de la que habla Agustin en su pre-
sentacion de la relacion entre las virgenes y Cristo en su obra
sobre la virginidad, donde dirige la mirada de la virgen a la vision
contemplativa de Cristo, su Salvador:

“Si, pues, habéis rechazado el matrimonio de los hijos de los
hombres, en el cual engendrarais hijos de hombres, amad con
todo el corazon al mas hermosos de los hijos de los hombres.
Tenéis libre el corazon y desligado de los vinculos conyugales.
Mirad la belleza de vuestro amante, contempladle igual al Padre



Yy sumiso a la voluntad de la madre; imperando en los cielos y
viniendo a servir en la tierra; creando todas las cosas y siendo
creado entre todas. Lo que los soberbios rieron de ilusorio, mi-
rad que bello oh; con la luz interna de vuestra alma mirad las
heridas del crucificado, las cicatrices del resucitado, la sangre
del que muere, el precio de su fe y el importe de nuestro rescate”
(La santa virginidad 54,55).

La naturaleza paraddjica de esta mirada del amante debe ser
impactante, aunque espero que también les impresione la pro-
funda vinculacion que hace Agustin entre la virginidad vy la in-
terioridad. Mirar “con los ojos de la mente al amante herido” es
ejercer una mirada interior donde la ruptura fisica del amado es
una ventana que se abre hacia otro tipo de belleza.

"Si, pues, profesariais un gran amor a vuestro esposo, jcuanto
mas debereis amar a aquel por quien habéis renunciado al es-
poso? Que se grabe profundamente en vuestro corazon quien
por vosotras se ha clavado en una cruz. Que &l posea entera-
mente en vuestra alma el lugar que no habéis querido ceder a
otro esposo. No os es licito amar tibiamente, a aquel por quien
habéis renunciado a amar hasta lo que es licito. Amando de esta
suerte al que es manso y humilde de corazén, no temo ya en
vosotras ninguna clase de soberbia” (La santa virginidad 55,56).

No se trata de una virginidad apartada o separada: Atad a Cristo
con fuerzas a cada rincon de vuestro corazon. Notardn también
aqui la convergencia entre virginidad e interioridad: lo que esta
en juego es una cuestion del corazon.

Hay otra dimension que es fundamental en el concepto agusti-
niano de la identidad y la mision de Cristo, al que ya hemos alu-
dido,y que profundiza ain mads la reciay evocadora relacion que
establece Agustin entre la carne virginal de Cristo y el proyecto
de curacion de la interioridad humana.

“Cristo vino a devolverle esta integridad, rectitud y perfeccion,
quedando él exento de toda corrupcion, de toda tendencia al
mal, de todo deseo de pecado” (Réplica a Juliano. Obra inacaba-
da 4,59).

Para realizar esta devolucion, correccion y curacion. Cristo vino
como meédico, el titulo Christus medicus es para Agustin uno de



sus estudios mas originales y distintivos de la relacion entre
Cristo y una humanidad herida que necesita la divina medicina.

“Tomo carne de la virgen, sin haber sentido la concupiscencia
del hombre; la carne que asumio no era una herida, sino la me-
dicina para las heridas” (Sermoén 348 [Dolbeau 30]2)

La “carne no herida” de Cristo, no herida porque no tenia el pe-
cado original, posibilitd que la carne de Cristo sea verdadera-
mente salvifica. Y es precisamente por la union del Verbo vy la
carne que la mision de curacion de Jesucristo adquiere una efi-
cacia divina. Simon Pedro era uno de los ejemplos preferidos de
Agustin del cldsico “corazon paciente” tratado por Cristo, creia
que conocia su propio corazon:

“Te acompanaré hasta la muerte. Pero el Senor, que le conocig,
le predijo cuando habia de negarle, haciéndole saber su flaque-
za, como si le hubiera tomado el pulso de su corazon. Por tanto,
Pedro, que presumio de si mismo antes de la tentacion, en la
tentacion se conocié” (Comentarios a los Salmos 36,1,1).

“Te acompanaré hasta la muerte. Pero el Senor, que le conocia,
le predijo cuando habia de negarle, haciéndole saber su flaque-
za, como si le hubiera tomado el pulso de su corazon. Por tanto,
Pedro, que presumio de si mismo antes de la tentacion, en la
tentacion se conocio” (Comentarios a los Salmos 36,1,1).

“Pedro, ;yme amas? ;Qué significa “Me amas?” ;Eres casto? ;No
es adultero tu corazén? ;No buscas en la Iglesia tus convenien-
cias, sino las mias? Si eres asi, apacienta mis ovejas. No serds
mercenario, sino pastor” (Sermaén 137,10).

Siguiendo la tradicion de los Profetas, Agustin replantea esta
cuestion de la fe amorosa en término de castidad: jcor adul-
terum!

“iAy de los que son de corazon doble, y dividen su corazon en
dos partes: una para Dios y otra para el diablo! " (Tratados sobre
el Evangelio de San Juan 7.7).

Lo opuesto es el sencillo de corazon (cor simplex), el corazon
indiviso, el corazon limpio porque estd sustentado en Dios y no
en si mismo:



“De esta manera es puro y simple o sencillo el corazén para ver
a Dios. Bienaventurados los limpios de corazon, porque ellos ve-
ran a Dios” (Mt. 5.8). (€] Sermon de la Montana i, 22,76).

La doblez de corazon de Pedro se puede considerar una especia
de fornicatio cordis (Cf. Sermon 213,8), de hecho se aparto de
Cristo, aunque Cristo no se aparto de Pedro. Una curacion dras-
tica exige una terapia con crudeza, como dijo Agustin en una
ocasion.

Mientras Pedro buscaba alabar a Dios con sus palabras, no era
Satanas sino Pedro, como una roca; pero cuando hablaba por si
mismo, desde su enfermedad humana (a se, et ex humana in-
firmitate)y su amor camal (amare hominis carnali), se dirigia a
el como a Satands, porque su actitud hubiera sido un obstaculo
para su propia salud y salvacion y la de todos los demas (quod
impedimento esset saluti ipsius et ceterorum)[la palabra “sa-
lutis” significa las dos cosas]. (Comentarios a los Samos 55,15).

Se puede ver la mano sequray firme del Christus Medicus ope-
rando, una mano que conoce exactamente lo que el paciente
necesita. La aparente dureza de las palabras - Agustin comen-
ta, a menudo, la necesaria dureza del tratamiento, dolor me-
dicinalis, por ejemplo Comentarios a los Salmos 57,20, era una
especie de terapia de choque: para despertar la fe aletargada de
Pedro. Y uno puede decir que es precisamente la integridad de
la carne de Cristo lo que garantiza la integridad de la curacion
operada por Cristo:

"Y ;qué pureza era capaz de purificar al hombre de sus inmun-
dicias, sino la carne inmune de todo contagio de concupiscencia
camal, nacida en el seno y del seno de una Virgen?”

(La Trinidad 4,14,19).

La “perfecta carne”de Cristo es el agente de nuestra restaura-
cion:

"€l vino por la Virgen, tomando la carne, mas no la iniquidad de
la carne; tomando la carne pura que purifica” (Comentarios a los
Salmos 142,8)

€sta curacion puede transformar un corazon dividido en un co-
razon unificado, cor simplex:



“Porque corazon limpio es lo mismo que corazon sencillo” (€]
Sermén de la Montana 1,8).

€sta curacion, ejemplificada por Simon Pedro, restaura en no-
sotros larelacion de intimidad, para Simon Pedro una verdadera
“resurreccion”

“...cuando Cristo murié en su pasion, Pedro lo hizo por su nega-
cion. Cristo, el Senior que resucito de la muerte; con su resurrec-
cion resucito a Pedro” (Sermén 129,1).

Virginitas, munditia, integritas, caritas: para Agustin estan com-
pletamente interconectadas. E€stas cualidades describen per-
fectamente a Jesucristo; manifiestan lo que opera en nosotros
su obra de salvacion; se convierten, asi, en valores, cualidades, y
podemos incluso decir tareas para los llamados a ser discipulos
de Cristo, para que el espiritu de Cristo se manifieste cada vez
mas en nosotros.

Esto explica también por qué, en el momento de su conversion
en el jardin, su “revestirse de Jesucristo el Senor”significa tam-
bién para él una vida marcada por la interioridad, y puesto que
la virginidad corporal ya no era posible, por la continencia de la
castidad.

“De repente oigo una voz procedente de la casa vecina, una
voz no sé si de un nino o de una nina, que decia cantando y
repitiendo a modo de estribillo: jToma y lee! jTomay lee! En
ese momento, con el semblante alterado, comencé a reflexio-
nar atentamente si acostumbraban los ninos en algun tipo de
Juegos a cantar ese sonsonete, pero no recordaba haberlo oido
nunca. Conteniendo, pues, la fuerza de la lagrimas, me incorpo-
ré, interpretando que el mandato que me venia de Dios no era
otro que abrir el codice y leer el primer capitulo con que topase.
..Asi pues, me apresure a acudir al sitio donde se encontraba
sentado Alipio. Alli habia dejado el codice del Apostol cuando de
allime levanté. Lo cogi, lo abri 'y en silencio lei el primer capitulo
que me vino a los ojos:.Nada de comilonas ni borracheras; nada
de lujurias y desenfrenos; nada de rivalidades y envidias. Re-
vestios, mds bien, del Senor Jesucristo y no os preocupéis de la
carne para satisfacer sus concupiscencias (Romanos 13, 13s.).
No quise leer mas ni era preciso. Al punto, nada mads acabar la
lectura de este pasaje, senti como si una luz de seqguridad se



hubiera derramado en mi corazon, ahuyentando todas las tinie-
blas de mi duda” (Confesiones 8,12,29).

Lo que fue experimentado y sentido profundamente, aunque
quizdas no entendido, lo que significaba “revestirse de Jesucristo
el Senor”, iba a estar siempre actualizado en la posterior expe-
riencia de Agustin con la misma importancia, su entendimiento
cada vez mayor del mysterium Christi. €sa luz que barrid la os-
curidad le condujo no sélo al bautismo sino que lo colocd en un
nuevo camino de vida.

“Me convertiste a ti de tal modo, que ya no me preocupaba de
buscar esposa ni me retenia esperanza alguna de este mun-
do. Por fin, ya estaba situado en aquella regla de fe en que, ha-
cia tantos anos, le habia revelado que yo estaria. Cambiaste su
luto en gozo (Salmo 29, 12), en un gozo mucho mds pleno de lo
que ella habia deseado, en un gozo mucho mds intimo y casto
que el que ella esperaba de los nietos de mi carne” (Confesiones
812,30)

La nueva casta alegria que encontrd Monica, se hace eco en la
nueva casta alegria que abrazo Agustin. Ni Agustin ni Monica
pueden reclamar para si el titulo de virgen, Monica como fiel
esposay madre, Agustin como lo que el derecho consuetudina-
rio llama esposo y padre,y jpeor! Pero ahora podian compartir
ambos la casta fe:

“Pocos poseen la virginidad de la carne; la del corazén deben
poseerla todos. La Virginidad de la carne consiste en la pureza
del cuerpo; la virginidad del corazén en la corruptibilidad de la
fe” (Comentarios a los Salmos 47,10).

Juntos podian compartir la continencia cristiana, Monica como
viuda cristanina, Agustin como servus Dei cristiano. Y la elec-
cion de Agustin se debe ver como una consecuencia directa de
su "revestirse de Cristo”, entendido como imitacion (Cf. Confe-
siones 13, 21,37),como una invitacion a la intimidad, como una
curacion permanente. No podemos aislar de esta respuesta de
Agustin a su "hermano del alma” -Alipio- y en su querido amigo
Nebridio. A finales de 380 no fue solamente Agustin el que vio
la llamada a revestirse de Cristo como una llamada a lo que hoy
llamariamos el voto de castidad. Su experiencia de revestirse de
Cristo no fue "solitaria” (recuerden que Alipio estaba a su lado



en el jardin de Mildn), vy la forma de su respuesta, pese a estar
marcada profundamente por la personalidad Unica de Agustin,
por sus dones y experiencia, adquirid una forma comunitaria y
eclesial.

Asi,hemos de recordar que la aceptacion del celibato de Agustin
fue por el reino, y las ensenanzas sobre la interioridad vy la virgi-
nidad que surgieron de esa aceptacion se refieren siempre a la
experiencia compartida de la presencia de Cristo que es el reino.
€n el Sermoén 67 Agustin afirma, osadamente, que Cristo es el
reino de Dios. Incluso el descanso de Juan en el pecho de Jesis
como lo cuentan los Evangelios, tuvo lugar “en comunidad” Una
de las contribuciones Unicas que hizo Agustin al desarrollo de
la cristologia, es su nocion de Christus Totus, del Cristo total. €s
una expresion de una apertura del corazon que, como ha expre-
sado tan bien Tarcisius van Bavel, hace un espacio en el propio
corazon para cada uno, y especialmente para los pobres. Chris-
tus Totus es la culminacion de todo lo que Agustin tenia que
decir sobre el Cristo de nuestra interioridad y virginidad.

De esta forma, lo que movia a Agustin, y espero haberlo dejado
claro en algln sentido, es la eleccion subyacente que no estaba,
si analizamos profundamente, guiada por las preocupaciones
sexuales. Por el contrario, podriamos decir que estaba guiada
por una intencion cristoldgica. Lo que guia a Agustin no es ni un
platonismo que huye del cuerpo, ni un “puritanismo” que abo-
rrece el cuerpo. No. €s un deseo de Dios que lo abarca todo y lo
consuma todo, un deseo cumplido mediante la gracia de Cristo,
un deseo que transforma el corazdn humano en morada para
Cristo.

La “virginidad” y la “interioridad” son las palabras clave que usa
Agustin para expresar la naturaleza de esa transformacion. Por
el momento me gustaria concluir con unos comentarios o pre-
guntas que espero puedan abrir el debate y el didlogo mas ade-
lante.



PREGUNTAS PARA LA REFLEXION Y EL DIALOGO:

1. La propia vocacion de Agustin fue guiada por una experiencia
de Cristo. Se sorprenderia mucho que hablasemos solo de él y
no de Cristo. Esa experiencia se expresa en el enfasis que da al
Christus Medicus, al hecho de que Juan reposo la cabeza “su-
per pectus domini”. Nuestra vida agustiniana sesta centrada en
Cristo? ¢Cudles son las caracteristicas cristologicas de nuestra
vida agustiniana?

2. ¢Qué aspecto especifico de la cristologia agustiniana ilumina:
nuestra vida, nuestro ministerio y nuestro servicio pastoral?

3. ¢Qué importancia ha tenido en nuestra historia personal y
comunitaria el aspecto de la Interioridad en nuestra espirituali-
dad? Si es posible senalar algunos aportes.

Para una reflexion personal:
1. ¢Que significa revestirse de Jesucristo? (f. Rom 13,13, en mi
contexto actual.

2. Cristo como médico y medicina. Su herida cura nuestra debi-
lidad y nos devuelve la virginidad.
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